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Voltar a Tradicao:
A opcao pelos pobres nos Padres da Igreja
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Resumo: S3o muitos que em nossos dias desejam uma verdadeira volta a Tra-
dicdao da Igreja. O objetivo do presente artigo é explicitar, a partir dos Santos Pa-
dres, que a opcao pelos pobres é questao constitutiva e fundamental da Tradicao
da Igreja e que, portanto, a verdadeira volta a Tradicdo sé acontecera por meio
de uma volta aos pobres. Tal ponto &, infelizmente, negligenciado por aqueles
gue mais pedem essa volta a Tradicdo. Isso porque, em ultima instancia, o que
guerem é mais uma volta as tradi¢des disciplinares e rituais do que uma volta a
Tradicdo propriamente. O artigo trata num primeiro momento da problematica
Tradigdo e tradigOes, especialmente a partir de Yves Congar; num segundo mo-
mento trata da opgao pelos pobres nos Padres Gregos e nos Padres Latinos. E
urgente voltar a Tradicdo voltando aos pobres.
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Abstract: There are many who today want a true return to the Tradition of the
Church. The purpose of this article is to explain, from the Holy Fathers, that the
option for the poor is a constitutive and fundamental issue of the Tradition of the
Church and that, therefore, the true return to Tradition will only happen through
a return to the poor. This point is, unfortunately, neglected by those who most
ask for this return to Tradition. That'’s because, ultimately, what they want is
more a return to disciplinary and ritual traditions than a return to Tradition itself.
The article deals at first with the problematic Tradition and traditions, especially
from Yves Congar; in a second moment it deals with the option for the poor in
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the Greek Fathers and in the Latin Fathers. It is urgent to return to Tradition by
returning to the poor.

Keywords: Return; Tradition; Church Fathers; Poor.

Introducao

Todos os grupos humanos tém tendéncias mais conservadoras e mais pro-
gressistas, tentativas de manutencdao dos costumes e tentativas de adaptacgao
para melhor responder a realidade. Ambos os movimentos procuram preservar
o essencial, mas um acredita que essa preservacao se da ndo alterando nada
em sua estrutura; ja outro acredita que é preciso mudar para salvar o essencial.
Com a Igreja nao foi diferente. Inclusive, paradoxalmente, os movimentos mais
renovadores na sua historia, sempre desejaram uma “volta as fontes”, pois |a
no inicio estd o essencial. Hoje continua muito presente na Igreja esse desejo.
Contudo, a ideia de “volta a Tradicdo” nao pode ser entendida como simples re-
torno a algo do passado, pois a Tradicao, como melhor veremos a frente, é algo
vivo e presente. Esse “voltar” tem muito mais o sentido de “aderir” a Tradicdo,
ou seja, assumi-la de forma consequente.

Assim, é preciso se perguntar se aquilo que entendemos por Tradicdo cor-
responde mesmo ao que é essencial da fé cristda e se também ndo estamos
deixando de fora do debate pontos realmente fundamentais. Com este artigo,
desejamos defender essa volta a Tradicao da Igreja a partir de um ponto funda-
mental: a opgao pelos pobres. Faremos isso a partir dos Padres da Igreja, afinal,
“o0s ensinamentos dos Santos Padres sao testemunhos da presenca desta Tradi-
cao vivificadora, cuja riqueza alimenta, na pratica, a vida da Igreja orante e fiel”
(DV, n 8). Eles sdao as grandes testemunhas da auténtica Tradicao da Igreja e,
como veremos, existe neles uma profunda opcao pelos pobres que nos mostra
0 que é essencial a fé.

Num primeiro tépico, trataremos brevemente sobre a problematica da Tra-
dicdo e para isso nos ajudara a reflexdo feita por Yves Congar em sua obra A
Tradicao e as tradigdes Vol. I e II; trataremos da distingao entre Tradicao e tra-
dicdes, da compreensao atual de volta a Tradicao e dos Padres da Igreja como
auténticas testemunhas da Tradicdo. Em um segundo tépico, contextualizare-
mos historicamente os Santos Padres e exporemos sua reflexao teoldgica sobres
diversas questdes sociais, primeiro os Padres Gregos e depois os Padres Latinos.
Procuramos mostrar como a opcgao pelos pobres é constitutiva da Tradicao da
Igreja, faz parte do que ela é e, portanto, uma verdadeira volta a Tradicao s6
pode ser uma real volta aos pobres.

1 A Tradicao da Igreja

O Concilio Vaticano II, em sua constituicdo Dei Verbum sobre a Revelacdo,
nos fala de Tradicdo nos seguintes termos: “Aos apostolos foi, na realidade,
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transmitido tudo que contribui para que o povo de Deus leve uma vida santa e
cresca na fé. Assim, a Igreja, na sua doutrina, na sua vida e no seu culto, per-
petua e transmite a todas as geracgdes tudo que é e tudo em que cré” (DV, n 8).
Assim, a Tradicdo consiste na transmissao daquilo que é fundamental e essencial
da fé; trata-se de transmitir o que Deus revelou ao seu povo de si mesmo e seu
designio salvifico. Ele que libertou o povo da escravidao, o instruiu pelos pro-
fetas, o acompanhou em sua histdéria e se manifestou plenamente em Jesus de
Nazaré, cuja vida e ensinamentos foram transmitidos a seus discipulos. Assim,
“a tradicao nao se define primeiramente por um objeto material particular, mas
pelo ato de transmitir” (CONGAR, 1964b, p. 117). Contudo, é preciso nos ater ao
que é transmitido, ao que faz parte da Revelacdo. Desse modo, “certa distingao
e vocabulario tendem a fazer-se classicos na teologia catdlica: a distingao entre
a Tradicao e as tradigoes” (CONGAR, 1964b, p. 78). Vamos compreender melhor
essa distincdo e avaliar se o que se pede hoje é uma auténtica volta ao essencial
ou se estamos esquecendo o que é de fato fundamental.

1.1 A Tradicao e as tradicoes

A Igreja, em sua tradicdo teoldgica, costumou distinguir a Tradicdo (singu-
lar e letra inicial mailscula) das tradicdes (plural e letra inicial minuscula). Como
explica Congar, quando se fala de tradicOes, “se trata de determinagdes que sao
normativas em condicOes que havera que precisar e que ndo estdo contidas for-
malmente nas Escrituras candnicas... Podem ser permanentes ou transitorias...
Concernem principalmente ao culto e a disciplina” (CONGAR, 1964b, p. 78-79).
Ja a Tradicao se refere ao menos a trés aspectos: 1) a transmissao de todo o
Evangelho; 2) distincao entre o Evangelho e sua interpretacao e sentido; 3)
como essa interpretacao ou leitura foram desenvolvidos e formulados em tes-
temunhos fixos: liturgia, costumes, artes etc. (Cf. CONGAR, 1964b, p. 79-80).

Como vemos, a Tradicdo esta ligada ao coracao do Evangelho, aquilo que
€ o0 mais essencial e fundamental da vida da Igreja. As tradicdes trazem aspec-
tos importantes da fé, mas podem ser transitérias, ou seja, mudadas, porque,
embora se liguem a aspectos fundamentais da fé, ndo se identificam com eles.
As tradicOes sao formas de procurar, em um dado tempo e lugar, transmitir fiel-
mente a Tradicao, respondendo aos “sinais dos tempos” (Mt 16,3; cf. Lc 12,56).
O gque nao significa que sao imutaveis. “A Tradicao nao €, pois, s6 uma recorda-
cao, supde, além disso, um aprofundamento espiritual; ndo sé guarda no espi-
rito, sim no coragao aquele que conserva e no que medita amorosamente (Cf.
Lc 2,19.51); nao é so fidelidade em recordar, é também fidelidade de adesao
vivente” (CONGAR, 1964a, p. 35).

A compreensao de Tradicdo nao pode ser estatica, pois mesmo que a Re-
velagcao ja tenha se dado, sua compreensao sempre cresce mais ao longo da
historia. “A Tradicdo dos apostolos, gracas a assisténcia do Espirito Santo, de-
senvolve-se na Igreja” (DV, n 8). Mas sera que em vez de preservar a Tradicdo,
nao a estaremos sacrificando ao defendermos tradicdes que ja ndo expressam
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tao bem o essencial da fé? Nao estaremos esquecendo o que é realmente im-
portante?

1.2 O desejo contemporaneo de volta a Tradicao

No século passado, se deu um dos eventos mais importantes da Igreja nos
ultimos tempos: o Concilio Vaticano II. Foi o 21° Concilio nesses quase dois mil
anos de Igreja, mas teve um aspecto diferente dos outros. O Concilio foi uma
verdadeira volta as fontes, uma auténtica renovacao da Igreja. Contudo, surgi-
ram grupos na Igreja que o viram como uma traicdo da Tradicdo. As vezes de
maneira velada, as vezes de maneira escrachada. Para esses grupos, € preciso
voltar a Tradicdo da qual o Concilio se afastou.

Esses grupos querem a volta da missa em latim; vestes antigas, cada vez
mais parecidas com roupas imperiais; disciplinas rigidas que veem tudo como
pecado; ideia que peniténcias e sofrimentos agradam a Deus e sao sinal de
santidade; concepgao pessimista do mundo; discursos apologistas da fé como
se estivéssemos o tempo todo cercados de inimigos. A visao de Tradicao que
trazem revelam aquilo que Congar ja alertava ao falar de “uma ideia plenamen-
te historicizante e documental, estatica e académica, da Tradicdo, que daria as
maos a uma consideracao insuficiente da Igreja vivente” (CONGAR, 1964b, p.
361). Esses grupos defendem aspectos liturgicos e disciplinares que correspon-
dem as tradicOes da Igreja que por um tempo até podiam ter respondido bem a
transmissao da Tradicdo, mas hoje ndao mais. Embora alguns desses costumes
talvez nunca tenha sido de fato sinal do Evangelho. Contudo, é preciso entender
que

A tradicdo ndo implica enrijecimento. O enrijecimento é uma alteragdo
e também um atraso com respeito ao presente... A tradicdo ndo é sim-
ples permanéncia de uma forma, é renovacao e fecundidade perpétuas
segundo a forma dada, asseguradas por um principio vivo e absoluto de
identidade... Desse modo, a tradicdo é ao mesmo tempo desenvolvimento
e transmissao (CONGAR, 1964b, p. 52.55).

Enquanto tantos defendem mais uma volta as tradicdes liturgicas e discipli-
nares antigas que nao correspondem aos desafios de hoje, a auténtica Tradicdo
da Igreja acaba sendo negligenciada. E aqui falamos muito claramente de um
ponto fundamental da fé: a centralidade dos pobres. Eles sdo o critério escatolé-
gico de nossa participacao no Reino de Deus, seremos julgados pelo que fizemos
ao caido a beira do caminho (Cf. Lc 10,25-37), se demos aos pobres nossa rique-
za para seguir Jesus (Cf. Mc 10,17-27), se servimos ou nao a Nosso Senhor nu,
faminto, sedento, doente, preso, migrante (Cf. Mt 25,31-46). Por isso, para uma
volta a Tradicdo, é importante olharmos para o testemunho dos Santos Padres,
gue nos ensinam que os pobres estdao no centro da vida da Igreja.
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1.3 A Tradicao nos Padres da Igreja

Mas quem seriam os Santos Padres? “No sentido estrito, sdao os autores
cristdaos da antiguidade, clérigos e leigos, que se distinguiram pela qualidade de
sua doutrina, pelo carater exemplar de vida e pela aprovacdo posterior da Igre-
ja” (LIEBAERT, 2013, p. 11). A importancia dos Padres da Igreja se da, dentre
tantas razoes, pelo vinculo profundo de seus ensinamentos com a Escritura;
por suas reflexdes que deram os meios para a formulagao dos principios fun-
damentais da fé promulgados nos primeiros Concilios; por ajudarem a firmar a
estrutura basica da liturgia eclesial e da prépria organizacao dos ministérios (Cf.
LIEBAERT, 2013, p. 12-13). Portanto, “os Santos Padres sao as testemunhas da
Tradicdo. O seu valor, mais que a sua proximidade dos tempos apostdlicos, pren-
de-se ao fato de terem sistematizado em seus escritos a revelagao recebida, cri-
da e vivida na Igreja” (LATOURELLE, 1973, p. 392-393). Por isso, podemos falar
que “o principio do consentimento unanime dos Padres como ‘lugar teoldgico’
seguro é classico na teologia catdlica” (CONGAR, 1964b, p. 278).

Para compreender a verdadeira transmissdo da Revelagdao, ndo ha nada
mais confiavel que verificar o testemunho dos Padres da Igreja. Por isso, Congar
fala deles como um dos principais "monumentos da Tradicao”. Entendendo “mo-
numento” como “as realidades que tém uma relagdo com o ensino e tem valor
docente” (CONGAR, 1964b, p. 335) para a vida da Igreja. Além dos Santos Pa-
dres, Congar cita a Liturgia e as expressdes espontaneas do cristianismo (gestos
e costumes cristaos) como monumentos da Tradicao. Os Padres “permanecem
muito em contato com os fundamentos. Sua teologia estd completamente cen-
trada no essencial” (CONGAR, 1964b, p. 366). Por isso, recorreremos agora a
eles para entendermos melhor como a opgao pelos pobres é marca constitutiva
da Tradicao e como é urgente voltar aos oprimidos para voltarmos ao essencial
da fé crista.

2 A opgao pelos pobres nos Padres da Igreja

Na reflexdo teoldgica e praxis pastoral dos Santos Padres se destaca uma
profunda preocupacao social. Suas ideias “sobre as riquezas supdoem um subme-
timento da vida econémica as exigéncias da justica e da comunicacao” (BRAVO,
1967, p. 27). Como veremos, para eles, ndo ha separacao entre fé e vida, pois
a fé diz respeito a viver o Evangelho no contexto e tempo concreto em que es-
tamos. Eles “aplicaram os principios morais cristaos as circunstancias sociais de
seu tempo. E neste aspecto, sua doutrina é contingente como dependente das
ditas circunsténcias” (BRAVO, 1967, p. 22). Por isso, vamos conhecer um pouco
essas circunstancias, ou seja, o contexto em que eles viveram e depois como
os Padres Gregos e Latinos desenvolveram sua reflexao social. Nao vamos fazer
um estudo de nenhum Padre especifico, seu contexto particular ou de sua obra
citada. Vamos apenas recolher de alguns deles pontos sobre problematica social
em alguns de seus escritos (discursos, homilias, cartas etc.) visando explicitar
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como o cuidado com os pobres é questao constitutiva de sua doutrina e da Tra-
dicao da Igreja.

2.1. Contexto historico dos Padres

O periodo da Patristica, ou seja, dos Santos Padres, vai desde o final século
I até o século VIII, contudo, para nossa reflexao, optamos por tratar dos Padres
do século IV e V. Isso tanto pelo pouco espaco que temos quanto pelo destaque
gue os Santos Padres deste periodo tiveram, periodo também chamado de “Era
de ouro” da Patristica. Tal era foi marcada pelo surgimento do monacato, pela
separacdo cada vez mais forte entre Ocidente e Oriente, pelas “invasdes barba-
ras”, pela organizagao mais institucional da Igreja dentre outras questoes.

Nos séculos II e III, a espiritualidade crista era marcada profundamente
pelos martires. No século IV, a Igreja deixa de ser perseguida, passa a ser tole-
rada pelo Império Romano com Constantino (313) e se torna religido oficial do
Império com Teoddsio (384). A partir de entdo, a espiritualidade crista passa a
ser marcada pelo monacato (Cf. MATOS, 2009, p. 106). Muitos Santos Padres
desse periodo foram monges antes de serem bispos, alguns até criaram suas
proprias regras monasticas. Além disso, “a morte de Teoddsio marca o declinio
da unidade do Império. Sob seus filhos e sucessores, o Ocidente e o Oriente vao
seguir cada qual seu destino” (SPANNEUT, 2002, p. 21). Isso também configura
a vida da Igreja, cada vez mais aliada ao Império. Por isso, falamos em Padres
Gregos, ou seja, pertencentes a Igreja do Oriente; e Padres Latinos, pertencen-
tes a Igreja do Ocidente.

Nesse tempo, também “o papel do episcopado, frequentemente como fun-
cao supletiva do poder politico deficiente, adquire dimensdes novas, para além
da vida interna das comunidades crista” (SPANNEUT, 2002, p. 21). Além disso,
se destaca o desenvolvimento da liturgia; o aumento do povo cristdo com seus
desafios como a falta de fervor, a evangelizacdo do campo, organizacao das
Igrejas locais; surgem controvérsias doutrinais e heresias como o arianismo,
pelagianismo, donatismo etc. (Cf. SPANNEUT, 2002, p. 24-25); “a catequese é
longa e aprofundada; a assisténcia aos pobres, muito bem organizada; o conte-
udo teoldgico e literario da pregacao, de primeirissima ordem” (MATQOS, 2009,
p. 110).

O movimento monacal surge com santo Antao (+356). Era formado por
homens que viviam sozinhos, isolados, rezando, jejuando. Estes eram monges
(vivam sés) ou eremitas (viviam nos desertos). Depois comegaram a surgir os
gue viviam em comunidade, os chamados cenobitas. "Diante de uma Igreja que
se atrela muitas vezes ao poder, que acumula riquezas, cujos bispos partici-
pam de intrigas politicas, enquanto muitos fiéis se acomodam a uma vida ainda
meio-pagd, o monacato aparece como um ideal e um modelo de experiéncia
evangélica” (MATQOS, 2009, p. 106). Uma resisténcia a organizacao eclesial que
se consolidava.
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A Igreja do Oriente, formada pela Grécia, Asia Menor, Siria, Palestina e
Egito (Cf. MATOS, 2009, p. 114), foi marcada por grandes conflitos teoldgicos,
sobretudo, a heresia ariana. No Oriente, o chamado cesaropapismo, a estreita
interferéncia do império nos assuntos da Igreja, também vai se firmando de ma-
neira bem mais forte que no Ocidente. Até porque, o Império Romano do Oriente
ainda vai perdurar por muitos séculos, enquanto, nesse periodo, o Império Ro-
mano do Ocidente vai se desfazendo com as chamadas “invasoes barbaras”. O
Ocidente que aqui tratamos era formado pela Africa do Norte, Espanha, Galia,
Italia e Ilirico (Cf. MATOS, 2009, p. 114). Contudo, em vez de invasodes, seria
mais honesto falarmos em retomadas “barbaras”, ja que foi o Império Romano
que primeiro invadiu os territdrios que esses povos chamados barbaros comeca-
ram a retomar no século V.

No Ocidente também acontecem controvérsias teoldgicas, como a heresia
pelagiana que defendia a salvacao apenas pelas proprias forgas e boas obras; a
heresia donatista que exigia uma Igreja de puros, perfeitos e nao reconhecia a
validade do batismo conferido por ministros considerados pecadores. O papel do
papa também vai se consolidado no Ocidente: “Diferentemente do Oriente, onde
ha grandes rivalidade entre as sedes patriarcais (Constantinopla, Antioquia, Ale-
xandria) e numerosas divisOes, por causa de heresias e formacgdes partidarias,
o Ocidente conserva uma unidade substancial sob a lideranga do papa” (MATOS,
2009, p. 124). Tanto que, “na auséncia de um imperador romano do Ocidente,
o Papa acabara assumindo um papel Unico nao apenas no plano religioso, mas
também em questdes politicas da cristandade” (MATQOS, 2009, p. 124).

E nesse contexto de conflitos politicos e teoldgicos, reorganizagdo social e
eclesial, que se inserem os Santos Padres, sua acdo pastoral e reflexao social a
luz da fé. Os Padres “nao falaram de nosso tema em teoria, nem em abstrato,
nem de mgméria... Tem conaturalidade com a dor do pobre e com a insoléncia
do rico... E importante notar que a reflexao teoldgica brota a partir dessa expe-
riéncia” (FAUS, 1996, p. 37). Foram pastores atentos a realidade de seu tempo,
por isso muito nos ensinam sobre olhar a partir da fé nossa realidade hoje.

2.2 A reflexao social dos Padres Gregos

Segundo Gonzales Faus, quatro teses norteiam a reflexdo social dos Padres
Gregos: 1) os homens ndao sao donos, mas administradores dos bens que sao de
Deus; 2) a miséria dos pobres ndo é vontade de Deus; 3) os pobres encarnam
a presenca de Jesus; 4) o cristao nao deve ser definido tanto pela racionalida-
de, mas muito mais pela solidariedade (Cf. FAUS, 1996, p. 36). Além disse, ele
fala do carater sapiencial da reflexdo do Padres, tanto que afirma que “talvez
haja neles mais alusdes as passagens sapienciais da Biblia que as ‘proféticas’.
Mais que forcar ou atacar, os Padres pretendem convencer” (FAUS, 1996, p. 38).
Nesse ensinamento sapiencial, o rico é apresentado como alguém viciado em
possuir sempre mais; essa posse é supérflua; esse rico muitas vezes se apega
a uma falsa piedade e é cercado por adulagdo, mas nao verdadeira amizade (Cf.
FAUS, 1996, p. 39-40).
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Nesse contexto, eles expressam que “as riquezas, como todas as criaturas
de Deus, sao boas em si mesmas e de acordo com o seu destino natural (comu-
nitario)” (FAUS, 1996, p. 40). Contudo, “a riqueza particular € ma... Precisa-
mente por isso, o rico é sempre um suspeito: pois, se é rico, € sinal de que ndo
repartiu, que € o que teria que ter feito” (FAUS, 1996, p. 43). Justamente dessa
perspectiva, “se deduz o segundo principio que encontramos em nossos textos:
a obrigacao da esmola ndo é um dever de caridade, mas de estrita justica, quase
tanto como a obrigacao de nao reter o roubado” (FAUS, 1996, p. 43). Por fim,
“é normal que a relagao entre os ricos e os ministros da Igreja seja conflitiva”
(FAUS, 1996, p. 44), afinal, para serem fiéis ao Evangelho, os Padres tomam
uma clara posicao em favor dos pobres e por isso entram em conflito com os que
negligenciam os pobres e os fazem sofrer.

Passemos entao para as principais questdes na reflexdao social dos Padres
Gregos. A comecgar pela ideia de que os bens sao para o uso de todos, pois nin-
guém ¢€ legitimo dono dos bens desse mundo, o verdadeiro dono € Deus e nos
somos meros administradores: “Es servidor da bondade de Deus, administra-
dor dos teus companheiros de servidao. Nao creias que tudo seja destinado a
teu ventre. Considera os bens que estao nas tuas maos como coisa de outros”
(BASILIO, 1998, p. 27). Daqui decorre que acumular é tido como roubo, pois os
bens sdo para servir a todos, nao para serem concentrados nas maos de alguns.

Quem espolia alguém que esta vestido é tido como ladrdo; e quem, po-
dendo fazé-lo, ndo reveste quem estd nu merecera outro nome? O péao
que tu reténs pertence ao faminto, o manto que guardas no armario é de
quem esta nu; os sapatos que apodrecem em tua casa pertencem ao des-
calgo; o dinheiro que tens enterrado é do necessitado. Porque tantos sao
aqueles aos quais fazes injusticas, quantos aqueles que poderias socorrer
(BASILIO, 1998, p. 36).

E nesse desprender-se dos bens e socorrer os pobres consiste o verdadei-
ro amor cristdo, pois “quem ama o préximo como a si mesmo, nao possui nada
mais que o seu préximo. Mas tu possuis muitas riquezas: donde, pois, elas te
vém? Do fato de teres preferido gozar tu sozinho delas em vez de socorrer com
elas a muitos” (BASILIO, 1996, p. 16). O amor é concreto e estd profundamente
ligado a solidariedade. Por isso, alertam: “Eis rico? Buscara a maneira de des-
prender-se de sua riqueza, dara ao necessitado parte dos seus bens, como ad-
ministrador que eis do que é alheio” (GREGORIO NAZIANZENO, 1967a, p. 248).
O egoismo é, portanto, algo que fere radicalmente a fé.

Quando ouco dizer “este campo é meu” ou “esta casa € minha”, sé posso
admirar como se apropriam do que ndo lhes pertence, valendo-se de trés
letras enganosas e de uma silaba va: meu... Nés somos de Deus, que é o
verdadeiro e supremo proprietario, e nds ndo passamos de administrado-
res e gerentes de seus bens (ASTERIO DE AMASEIA, 1996, p. 34).

Essa compreensdo também é consequéncia de um principio cristdo basico:
que todos somos irmaos. O sentido da filiacdo divina é levado a sério: “Nao pen-
seis que tudo é vosso. Que haja também uma parte para os pobres e amigos de
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Deus. Pois a verdade é que tudo é de Deus, Pai Universal. E n6s somos irmaos
de uma mesma linhagem. E os irmdos devem entrar por partes iguais na heran-
ca, se queremos ser justos” (GREGORIO DE NISSA, 1996, p. 23). Se o mundo é
de Deus e somos todos seus filhos, é injusto e pecaminoso que uns fiquem com
tudo para si e outros filhos sem nada.

Isso ndo significa que é proibido possuir ou que precisamos ficar na miséria
para socorrer os outros. Trata-se de usar o que é necessario para viver bem e
partilhar o supérfluo com quem precisa. “Se cada um tirasse para si o que lhe é
necessario e entregasse ao indigente o que sobra, ninguém seria rico, ninguém
pobre” (BASILIO, 1998, p. 36). Mas nds nos damos ao luxo e esbanjamos en-
guanto nossos irmaos sofrem.

Como nos entregamos ao prazer entre as calamidades de nossos irmaos?
Deus me livre de ser eu rico enquanto eles estdo na indigéncia, nem de
gozar de saude robusta se ndo trato de curar as chagas deles, nem de
ter comida de sobra, vestir-me bem e descansar debaixo de um teto, se
nao lhes alcango um pedaco de pao e lhe dou, segundo minhas forgas,
parte da minha roupa e ndo lhes acolho debaixo do meu teto (GREGORIO
NAZIANZENO, 1967b, p. 231).

Por isso, é tdo desconcertante a critica feita ao luxo: “Mas o diabo se deu
a boas manhas em sugerir aos ricos infinitos pretextos para gastar: de modo
gue se busca o inutil como necessario, e nada lhes basta para suas necessidades
imaginarias. Realmente, ndo posso deixar de admirar tanta invengdo de coisas
inateis” (BASILIO, 1996, p. 17). Eles nos fazem questionamentos realmente
constrangedores: “Permitiremos que eles se pasmem de frio com seus trapos de
pelos feitos pedacos (e queira Deus que ndo lhes faltem também esses trapos)
e nos nos presentearemos com vestidos macios e leves e com finos tecidos de
linho e seda?” (GREGORIO NAZIANZENO, 1967b, p. 229). H3, pois, o interesse
de nos abrir os olhos para o fato de que “enquanto ha todos esses luxos dentro
da casa, ai estdo a porta estendidos mil Lazaros... Mas gritam e nao se os houve,
pois o impede o som da orquestra e dos coros de cantos espontaneos e o es-
trépito das gargalhadas” (GREGORIO DE NISSA, 1996, p. 23). Quantos cristdos
vivem em festas suntuosas, banquetes caros, roupas de marca, carros impor-
tados, mansodes e viagens, e tantos irmdos nem o minimo para viver. Isso é sim
responsabilidade nossa, isso é sim desafio de fé. Afinal, “ndo ha culto melhor
que se possa tributar a Deus que o da misericérdia” (GREGORIO NAZIANZENO,
1967b, p. 225).

Alguns Padres realizaram uma critica a riqueza e a acumulacdo que poucos
tedlogos hoje, mesmo o que mais se envolvem com a luta dos pobres, ousam
fazer. “Assim como ndo € possivel viver entre deleites se ndo se acumulou muito
dinheiro, do mesmo modo é impossivel amontoar riquezas sem pecado” (ASTE-
RIO DE AMASEIA, 1967, p. 254-255). Isso porque “o principio e a raiz é sempre
forcosamente a injustica. Por qué? Porque no principio Deus nao fez rico a um
e pobre a outro, nem tomou a um e lhe deu grandes jazidas de ouro, privando
0 outro desse achado. Nao senhor. Deus pOs diante de todos a mesma terra”
(JOAO CRISOSTOMO, 1996b, p. 30). Isso parece dificil de aceitar, porque é uma
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denuncia radical. Tudo bem criticar ricos exploradores, mas e a riqueza adquirida
de forma justa? Mas sera que existe rigueza justa? Quando se entende riqueza
como bens da criacdo, ela é boa como toda a obra de Deus; mas no sentido co-
mum de acumulo, independente da origem, é sempre injusta.

Isso esta claro, pois “para adquirir tudo isso, que iniquidades nao se co-
metem com os pobres, a quantos 6rfdos se esbofeteia, quantas vidvas ndo hao
de chorar longamente!” (ASTERIO DE AMASEIA, 1967, p. 255). Olhando para
as grandes construcdes, palacios, mansdes, hotéis, restaurantes, podemos ex-
clamar como Sdo Jodo Crisdstomo (1996¢, p. 31): “com quantas lagrimas se
edificou essa casa! Quantos 6rfaos nao ficaram nus! Quantas vilvas nao terao
sofrido alguma iniquidade e quantos operarios ndo terao sido estafados em seu
trabalho diario”. Por traz da riqueza dos grandes, ha sempre a exploracdao dos
pequenos. Diante disso, esses atentos pastores iam em defesa dos explorados,
pois tinham muito claro que estava em jogo o objetivo da vida crista, a partici-
pacao na vida divina, a prépria salvacao, pois “os pobres sao os dispenseiros dos
bens que esperamos, os porteiros do reino dos céus, os que o abrem aos bons
e o fecham aos maus e desumanos. Eles sao por sua vez, duros acusadores e
excelentes defensores” (GREGORIO DE NISSA, 1996, p. 23).

Isso nao quer dizer que os pobres sao necessariamente santos ou mais jus-
tos que muitos ricos. Alguns podem ser tao pecadores quanto. Mas o que marca
a predilecao divina é seu sofrimento e sua necessidade. Por isso, ndo se pode
ajudar o pobre por seus méritos ou sua moral. *O mérito do pobre é unicamente
sua indigéncia. Todo que com ela se apresentar, ndo temos que perguntar mais.
Nao damos esmola ao costume, sim ao homem. Nao temos compaixao por sua
virtude, mas por sua calamidade” (JOAO CRISOSTOMO, 1967b, p. 329).

Mas ndao pensemos que essas criticas eram apenas para os cristdos em ge-
ral. Eram dirigidas também aos ministros da Igreja: “Aquilo do Senhor: ‘vende
0 que tens e da aos pobres, e vem e segue-me’, também seria oportuno dizé-lo
aos prelados da Igreja. Porgue ndo ha outra maneira de seguir como se deve
ao Senhor, se ndo desprendendo-nos de toda preocupagdao material e grosseira”
(JOAO CRISOSTOMO, 1967a, p. 446). Essa denuncia se estende ao luxo e pom-
pa das Igrejas que cresciam tanto nos séculos IV e V com a aproximagdo sempre
maior do Império. Por isso, alerta Sao Jodao Crisostomo (1996a, p. 32-33):

Se quiserdes honrar deveras o corpo de Cristo, ndo consintais que esteja
nu. Nao o honreis aqui com vestes de seda, enquanto que fora o deixares
perecer de frio e nudez. Porque o mesmo que diz ‘este € meu corpo’, é
quem disse ‘me vistes faminto e ndo me destes de comer’. E sua palavra
fundamenta nossa fé... O sacramento ndo precisa de preciosas toalhas,
mas de almas puras. Ao invés, os pobres sim, que requerem muito cui-
dado. Aprendamos, pois, a pensar com discernimento e a honrar a Cristo
como ele quer ser honrado... Assim, pois, dd ao Senhor a honra que ele
mesmo quer, empregando tuas riquezas nos pobres. Porque Deus nao
tem necessidade de vasos de ouro, mas de almas de ouro.

Essa critica, sera reproduzida, como veremos a frente, por Santo Ambro-
sio. Costumamos ouvir a frase “para Deus o melhor”, isso para justificar o ouro e
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luxo das Igrejas. O que Sao Jodo Crisdostomo quer mostrar é que o melhor para
Deus nao € ouro nem prata, mas a vida dos pobres. Devemos aprender a honrar
Deus como ele quer ser honrado, na vida digna de seus filhos. Vejamos como os
Padres Latinos seguem e complementam essas reflexdes.

2.3 A reflexao social dos Padres Latinos

Gonzales Faus faz uma recordacao importante quanto aos Padres Latinos:

E dado bastante conhecido que - pelo menos como matiz global - a Igreja
oriental foi mais tedrica e mais teoldgica, ao passo que a Igreja ocidental
foi mais pratica e mais juridica... Talvez falte aos latinos a garra teolégica
e a profunda experiéncia crente com que abordaram o tema os seus
colegas gregos. Mas, em contrapartida, podemos encontrar normas bem
precisas da vida espiritual e informagdes bem concretas sobre a realidade
de suas igrejas nesse ponto (FAUS, 1996, p. 47).

Nesse sentido, ele segue explicando que “no especificamente teoldgico...
Os latinos ndo acrescentam nada aos gregos, de quem sao fiéis discipulos. Mas
neles se nota mais preocupacdo pelo modo de ‘concretizar’ esses principios pe-
rante as resisténcias de uma ‘vida real’ que parece contraria a eles” (Cf. FAUS,
1996, p. 49). Sendo assim, € possivel sintetizar alguns pontos em que os Padres
latinos se assemelham muito aos gregos: 1) o destino comum dos bens e sua
distribuicdo; 2) carater injusto da riqueza acumulada e, por consequéncia, 3) a
injustica que é reter o supérfluo; 4) dignidade do pobre; 5) a miséria do pobre
ndo é vontade de Deus (Cf. FAUS, 1996, p. 70-71). Mas além da comunhao dos
Padres Latinos com os Gregos nesse ponto, eles trazem contribuicdes préprias.
“A esses cinco pontos de coincidéncia, costumam acrescentar os latinos dupla
matiz que pode brotar dos tragos assinalados a eles em nossa introducao: a
atencdo ao pratico, e a descricdo da experiéncia espiritual” (Cf. FAUS, 1996,
p. 71). Vejamos, assim, como os Padres Latinos abordam as questdes tratadas
também pelos Padres Gregos, mas a partir do seu jeito proprio, mais concreto e
explicitando mais sua experiéncia espiritual. Comegamos pela compreensao que
0s bens sao para uso do bem comum:

Isso é tornar-se verdadeiramente filho de Deus por um nascimento espi-
ritual. Isso é imitar, segundo a lei celeste, a equidade de Deus Pai. Com
efeito, tudo que é de Deus é para nosso uso comum, ninguém é excluido
dos seus dons e beneficios, mas todo o género humano goza igualmente
da bondade e da generosidade divinas. O proprietario que, seguindo o
exemplo da equidade, reparte fraternalmente na terra os seus lucros e
rendas, ao mesmo tempo que € justo e comunicativo nas distribuigdes
gratuitas, torna-se um imitador de Deus Pai (CIPRIANO DE CARTAGO,
2016, p. 270-271).

Ser filho de Deus é repartir, € entender que tudo é de Deus e o que é de
Deus é para todos os seus filhos. Desse principio, se entende que o sentido de
possuir é saber usar corretamente os bens, ou seja, coloca-los a servico do bem
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comum. “O ouro e a prata pertencem s6 aquele que sabe usa-los. Inclusive,
entre os proprios homens se diz que alguém é digno de possuir algo quando o
usa bem. E quem nao usa justamente, nao possui legitimamente” (AGOSTINHO,
1996, p. 63). E quantos sdo os que s6 acumulam, ndo sabem o que fazer com
tanto, nem usam devidamente. Basta pensar, por exemplo, em tantos latifun-
dios improdutivos no Brasil e tantas familias sem terra para plantar. *O mundo
foi criado para todos, e uns poucos ricos pretendeis reservar-vo-lo. E ja ndo é so
a propriedade de terra: até o proprio céu, o ar e 0 mar reclamam para o0 Seu uso
uns poucos ricos...” (AMBROSIO, 19964, p. 57).

Por essa razao, os Padres Latinos também entendem que devemos ter
apenas o que € necessario para viver bem, partilhando o supérfluo com quem
precisa. “Se tens coisas supérfluas, reparte-as com os pobres e enxugaras assim
0s pés do Senhor, pois os cabelos parecem ser o supérfluo do corpo. Tens em que
empregar teus bens supérfluos: sao necessarios aos pés do Senhor” (AGOSTI-
NHO, 1967, p. 779). Se percebe a profunda compreensdo de fé que eles tinham,
pois servir os pobres é enxugar os pés do Senhor, é servir ao préprio Jesus. Afi-
nal, “ndo ha, com efeito, oferenda mais preciosa a Deus que a boa vontade. E
a vontade boa é sentir as adversidades do outro como nossas, alegrando-se da
prosperidade do proximo como do nosso progresso... Que holocausto mais pleno
que este...?” (GREGORIO MAGNO, 1967, p. 918). Desse modo, nossas oragoes
precisam nos levar a sermos mais solidarios, pois “quem ora ndo venha a Deus
com preces estéreis e despidas... Diz o Senhor ouvir e proteger os que rompem
do seu coracdo as cadeias da injustica e fazem esmolas aos domésticos de Deus
segundo o preceito e promete estar ao seu lado” (CIPRIANO DE CARTAGO, 2016,
p. 198.199). Por isso, ao modo dos profetas de Israel, é denunciada a religio-
sidade hipdcrita dos ricos, que rezam e nao cuidam dos pobres ou usam da fé
para explorar.

Como a Escritura descreve bem os modos de agir dos ricos! Entristecem-
-se se nao podem roubar o alheio, deixam de comer e jejuam, mas nao
para reparar seus pecados, mas para preparar suas malfeitorias. E talvez
os veja vir para a Igreja como praticantes, humildes, assiduos, para con-
seguir que tenham éxito seus delitos (AMBROSIO, 19964, p. 58).

E assim como em varios Padres Gregos, ha nos Latinos também uma pe-
sada critica ao luxo e a ostentacdo. “Ha alguns que nao creem que é pecado o
luxo dos vestidos preciosos e de grande valor. Se ndo constituisse pecado, de
nenhuma maneira a Palavra de Deus expressaria tao detalhadamente que o rico
atormentado nos infernos se vestia de linho e pUrpura” (GREGORIO MAGNO,
1967, p. 922). Contudo, os ricos nao aceitam isso. Por isso escutam palavras du-
ras como essas: “vOs hem usais vossas riquezas nem as deixais usar os outros.
Tirais o ouro das veias dos metais, mas os escondeis. E quantas vidas encerrais
com esse ouro” (AMBROSIO, 1996a, p. 57); e mais: “desnudais os homens e re-
vestis vossas paredes. Geme a tua porta o pobre desnudo, e nem te dignas olhar
para ele, preocupado s6 com 0s marmores com que vais cobrir teus pavimentos.
Pede-te pdo o pobre e ndao o obtém, ao passo que teus cavalos mordem o ouro
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sob seus dentes” (AMBROSIO, 1996a, p. 58). Eles denunciam que o luxo do rico
é tirado da exploracdo dos pobres, desnudam os homens e vestem as paredes.

Por isso, enxergam a riqueza, a acumulacdo como um pecado gravissi-
mo que pode custar a salvacao: “Por que sozinho te dedicas as tuas riquezas?
Por que aumentas, para teu castigo, o peso do [teu] patrimbnio, de modo que,
gquanto mais rico fores para o mundo, tanto mais pobre te tornaras para Deus”
(CIPRIANO DE CARTAGO, 2016, p. 259). E mais:

Com razao fala o evangelho de riquezas ‘injustas’, pois todas as riquezas
nao tém outra origem que a injustica, e ndo se pode alguém se assenho-
rar delas a ndo ser que outro as perca ou se arruine. Pelo que, me parece
muito exato o refrdo popular que diz: os ricos o sao por sua propria injus-
tica ou por herancas de bens injustamente adquiridos (JERONIMO, 1996,
p. 54).

Mas e os ricos bons? Inclusive alguns personagens biblicos? Eles ndo en-
traram no Reino dos Céus? Era um questionamento que os Padre se faziam. Sao
Jer6bnimo entdo responde: “Deve-se imaginar que havia deixado de ser ricos no
tempo em que entraram. Tanto tempo estiveram sem entrar quanto foram ricos”
(JERONIMO, 1967, p. 738). O Reino de Deus é dos Pobres (Cf. Mt 5,3; Lc 6,20)
e para entrar nele é preciso se fazer pobre, deixar o acumulo e partilhar. Pois é
mais facil um camelo passar pelo buraco da agulho que um rico entrar no Reino
(Cf. Mc 10,25; Mt 19,24; Lc 18,25). E podem querer diminuir o camelo ou au-
mentar o buraco agulha, mas nao passa! Isso porque “talvez o que adquiriste,
tu o obtiveste por meio da iniquidade; pode ser também que a iniquidade con-
sista em que possuas e outro ndo, tenhas em abundancia, enquanto outro passa
necessidade” (AGOSTINHO, 1997, p. 839-840). A injustica pode estar simples-
mente em abundar em bens enquanto outro nada tem.

E para servir os pobres, se insiste na ideia ja presente entre os Padres
Gregos de que a ajuda ao necessitado independe de sua moral, se € uma pessoa
santa ou pecadora. "Quem da do seu pao a um pecador indigente, ndo porque é
um pecador, mas porque € um ser humano, na verdade ndo nutre um pecador,
mas um justo que € pobre, porque nele, ndo ama o pecado, mas a sua natureza
humana” (GREGORIO MAGNO, 2010, p. 171). Precisamos partilhar porque o po-
bre é humano, é filho de Deus, independente de seus méritos. Afinal, “é préprio
da misericordia ndo considerar os méritos, mas ajudar nas necessidades; socor-
rer o pobre e ndo examinar sua justica” (AMBROSIO, 1996a, p. 57-58).

Até porque, como podemos perceber pelas denuncias proféticas dos San-
tos Padres, sao os ricos que comentem os pecados mais graves. Os pobres tra-
balham tanto para enriquecer os grandes e eles sé recebem exploragao. “Sao
0s pobres que escavam o ouro, a quem depois é negado. Passam fadigas para
buscar e descobrir o que depois nunca poderao possuir” (AMBROSIO, 1967a,
p. 678). Santo Ambrdsio fala, inclusive, de uma experiéncia dolorosa pela qual
passou: “vi como um pobre era detido para o obrigar a pagar o que nao tinha;
vi como 0 encarceraram porque tinha faltado o vinho na mesa do poderoso; vi
como punha em leildao seus filhos para diferir o momento da pena” (1996a, p.
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57). Diante desse tipo de injustica, ele é incisivo ao ordenar aos ricos que pa-
guem o salario dos empregados: “ndo lhe defraudes a jornada devida do seu
trabalho, pois tu também eis assalariado de Cristo, quem te deu trabalho em sua
vinha e te tem preparado um salario nos céus... E um homicidio negar a um ho-
mem o saldrio que lhe é necessario para sua vida” (AMBROSIO, 1967b, p. 685).
E como sao homicidas, assassinos tantos padroes que negam o justo salario a
seus funcionarios.

Mas estes certamente sdo bem “religiosos”. Muitos gastam até “em edificar
Igrejas e revestir seus muros de baixos-relevos de marmores, levantam colunas
imensas e decoram seus capitéis com adornos preciosos, enriquecem as portas
com prata e marfim e fazem que em seus altares brilhem o ouro e as pedras
preciosas” (JERONIMO, 1967, p. 731). Sao Jer6bnimo escreve a esses ricos: “A ti
se propOe outros caminhos: vestir a Cristo nos pobres, visitar os enfermos, da
de comer aos que tem fome, acolher em tua casa os que carecem de lugar...”
(1967, p. 731). Sobre esse ponto, Santo Ambrosio escreveu algo semelhante
a Sao Joao Cris6stomo sobre a riqueza da Igreja e qual a verdadeira forma de
honrar a Jesus. Concluimos com suas palavras nossa breve exposicao sobre a
reflexao social nos Padres da Igreja:

Aguele que enviou sem ouro os apostolos (cf. Mt 10,9) fundou também a
Igreja sem ouro. A Igreja possui ouro ndo para té-lo guardado, mas para
distribui-lo e socorrer aos necessitados. Pois, que necessidade existe de
reservar o que, se se guarda, ndo é (til para nada?... Ndo é melhor que,
se ndo ha outros recursos, os sacerdotes fundam o ouro para o sustento
dos pobres, a se apoderarem dele sacrilegamente os inimigos? Acaso nos
dird o Senhor: “Por que tendes tolerado que tantos pobres morressem de
fome, quando possuieis ouro para lhes buscar alimento? Por que tantos
escravos foram vendidos e maltratados por seus inimigos sem que nin-
guém os tenha resgatado? Melhor teria sido conservar os tesouros vivos
que os tesouros de metal!”. Esses argumentos sdo irrefutaveis. Pois, o
que poderias objetar-me? Que temes que falte o adorno digno ao templo
de Deus? O Senhor te contestara: “os mistérios da fé ndo requerem ouro,
e 0 que ndo se pode comprar com ouro tao pouco se dignifica mais com
ouro”. O ornato dos sacramentos é a redencdo dos cativos (AMBROSIO,
1996b, p. 60).

Conclusao

Os Padres nos ensinam que os bens sao para uso de todos, a riqueza acu-
mulada é pecado e afasta de Deus, os pobres ndo sdo culpados de sua miséria,
devemos partilhar o supérfluo, a Igreja também precisa viver a pobreza, deve
denunciar a exploracdo dos pobres, pois o maior culto a Deus é o socorro de
seus filhos sofredores, nossos irmaos. E verdade que existe “em seus ensina-
mentos a falta de referéncia a necessidade de reformas sociais de estrutura e a
intervencao do Estado na vida econémica e social” (BRAVO, 1967, p. 34). Mas
diante da organizacao social de seu tempo, nao havia como elaborar de forma
sistematica uma reflexao que tocasse na mudanca das estruturas. O que nao
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significa que a reflexao dos Padres esteja fechada a tal mudanca. Pelo contrério,
muito nos inspira hoje para busca-la.

Em muitos aspectos, nds Igreja nos afastamos do Evangelho e nossa so-
ciedade, apesar do nome “crista”, tem pouco do jeito de Cristo; por isso, mais do
que nunca, precisamos voltar a Tradicdo para ser nessa sociedade “sal da terra
e luz do mundo” (Cf. Mt 5,13-14). Para isso, os ensinamentos dos Santos Padres
muito nos ajudam. Mostram que um ponto constitutivo e fundamental da Tradi-
cao é o cuidado com os pobres e sofredores, por isso, a volta ao coracdo da fé é
sempre uma volta aos pobres, prediletos de Deus. Esquecemos que na tarde da
vida, seremos julgados pelo que fizemos ou deixamos de fazer a Nosso Senhor
nos pobres deste mundo (Cf. Mt 25,31-46). Voltemos a Tradicdo, voltemos aos
pobres, voltemos ao Evangelho!
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